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OS CULTOS DE ORIGEM AFRICANA NO BRASIL

H& mais de sessenta anos, & base das suas observagbes na Bahia, inferia Nina
Rodrigues a unidade dos cultos de origem africana, tendo por modélo a religido dos
nagds. Investigando as causas "pouco estudadas, mas por vézes facilmente presumiveis"
que determinaram a predominancia de uma ou de outra das religides africanas nos varios
pontos do Novo Mundo, apontava "a precedéncia na aquisicdo de riquezas ou da
liberdade™ por parte dos nagds na Bahia, para concluir : "Uma vez organizado o culto,
facilmente se compreende que, de preferéncia ao culto catdlico de que nada ou pouco
podiam compreender, houvessem 0s negros de outras nagdes e procedéncias adotado
como sua essa religido africana, que estava mais ao alcance da sua inteligéncia
rudimentar, e mais de acordo com o seu modo de sentir". Entretanto, as palavras iniciais
do primeiro capitulo da sua obra pioneira continham uma cautela : "N&o era licito
esperar que os negros pudessem ter na América grande uniformidade nas suas crencas
religiosas".

Quando os seus trabalhos chegaram novamente as méos dos estudiosos, entre 1932
e 1935, logo se levantou contra Nina Rodrigues a acusacdo de exclusivismo nagé, de
menosprézo das religides trazidas por outras tribos africanas. As pesquisas
empreendidas, sob o influxo da sua obra, em pontos que ndo a Bahia, revelaram
elementos religiosos de marca diferente, aparentemente sem explicacéo plausivel dentro
do seu esquema, que pareciam confirmar a reserva que se lhe fazia. Com efeito,
candomblé, macumba, xang0, batuque, para, babagué, tambor nao seriam designacdes de
cultos diferentes, distintos uns dos outros ? A meia-noite, numa ceriménia de macumba
carioca ou paulista, todos os crentes séo possuidos por Exu — uma prética que constitui
um verdadeiro absurdo para os fregueses dos candomblés da Bahia. O tocador de
atabaque de qualquer ponto do pais ficara surpreendido e atrapalhado ao encontrar esse
instrumento montado sbre um cavalete, horizontalmente, com um couro de cada lado,
no Maranhdo. Que o pessoal das macumbas do Rio de Janeiro se apresente
uniformizado, e ndo com vestimentas caracteristicas de cada divindade, ndo pode ser
entendido por quem freqiiente os candomblés da Bahia, os xangds do Recife ou os
batuques de Porto Alegre. E, vendo dangar o babacué do Pard com lencos
(espadas) e cigarros de



— 4 —

tauari, os crentes de outros Estados certamente franzirdo o sobrblho. Se tais coisas
normalmente acontecem, ndo sera porque esses cultos sédo diversos entre si ?

Muitas dissemelhancas formais, que tendem a multiplicar-se com o tempo,
mascaram, realmente, a unidade fundamental dos cultos de origem africana. Nina
Rodrigues ndo pbde estabelecer e demonstrar tal unidade, mas as pesquisas que inspirou,
abarcando quase todas as manifestacBes religiosas do negro no Brasil, jA nos déo a
oportunidade de fazé-lo. Levando em conta que esses cultos, naturalmente de modo
desigual em cada lugar, estdo sofrendo um acentuado processo de nacionalizagdo desde
a cessacdo do trafico em 1850, poderemos determinar aquilo que os distingue como de
origem africana e tentar uma sistematizacéo dos tipos em que podemos dividi-los, dentro
da unidade sem uniformidade tdo justamente inferida por Nina Rodrigues.

O MODELO DE CULTO

Sabemos que tddas as tribos africanas que nos forneceram escravos tinham as suas
religides particulares. Ainda em comegos do Século XIX, o conde dos Arcos achava
prudente manter as diferencas tribais entre os negros, permitindo os seus batuques,
porque "proibir o Unico ato de desunido entre 0s negros vem a Ser 0 mesmo que
promover o govérno, indiretamente, a unido entre eles", — embora tais diferencas ja se
estivessem apagando "com a desgraca comum"”. Se tbdas essas religides se resolveram
numa unidade de culto, reconhecivel, ao menos pelas suas caracteristicas essenciais, em
todo o Brasil, que circunstancias favoreceram a fusdo das vérias crengas ?

O trafico de escravos, tanto externo como interno, pode dar-nos a desejada
resposta. O externo se dirigiu, sucessivamente, para trés areas africanas — a Guing,
Angola e a Costa da Mina, com as circunstancias que indicaremos em cada caso. O
interno se produziu em todos os sentidos, em épocas determinadas do povoamento e da
colonizagdo do Brasil. Uma e outra das facetas do trafico se combinaram para, s6bre o
denominador comum da escraviddo, anular as peculiaridades nacionais das tribos
africanas.

Os primeiros escravos que aportaram ao Brasil vinham da regido da Guiné
Portuguésa, entdo uma zona imprecisa que se estendia para o norte, até o Senegal, e para
o sul, até a Serra Leoa, — a Costa da Malagueta. As pegas de Guiné, chegadas a area dos
canaviais, principalmente Bahia e Pernambuco, eram na maioria fulas e mandingas,
tribos alcancadas pela expansdo africana do Isla, mas ndo inteiramente islamizadas.
Quando Portugal iniciou a conquista e colonizacdo da Amazdnia, embora ja dispusesse
de novo centro fornecedor de escravos (Angola), trouxe para 0 extremo norte negros de
Guiné — o pequeno ntmero permitido pela consolidacdo do dominio francés e inglés ao
norte e ao sul da sua coldnia africana.
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Angola foi, desde os primeiros anos do Século XVII, a grande praca de escravos do
Brasil. Mal se haviam estabelecido no litoral angolense, porém, os portuguéses forarn
dali desalojados pelos holandeses, que, pela forca das armas, ocuparam também outros
entrepostos comerciais lusitanos das vizinhangas, as ilhas de Sdo Tomé e Principe e 0
Forte da Mina, carreando escravos para a Nova Holanda. Uma expedicdo partida do Rio
de Janeiro, sob o comando de Salvador de Sa, recuperou Angola. A col6nia estendia-se
mais para o norte do que atualmente, até a embocadura do rio Congo, mas o
estabelecimento portugués na foz do grande rio foi progressivamente reduzido,
constituindo, agora, o enclave de Cabinda. De Angola e do Congo vieram para o Brasil
negros de lingua banto, conhecidos por nomes geogréficos e tribais, caganjes, benguelas,
rebolos, cambiadas, utilizados nas culturas da cana de aglcar e do tabaco, em toda a
faixa litorénea. Da regido de Mogambique outrora chamada a Contra-Costa, chegaram ao
Brasil poucos negros : ndo somente o seu comércio de escravos se dirigia para o Oriente,
como os escravos dali trazidos, embora a viagem fosse mais custosa, ndo alcancavam
boa cotacdo nos mercados brasileiros. Pequenos contingentes de muxicongos, macuas e
anjicos se misturaram, assim, a populacéo escrava no Século XVI1II.

A Costa da Mina — a linha septentrional do Golfo da Guiné — foi visitada pelos
tumbeiros durante todo o Século XVIII, e ainda depois, em busca de negros para 0s
trabalhos da mineracdo : negros do litoral, nag0s, jéjes, fantis e axantis, gas e txis
(minas), e negros do interior, do Sudao islamizado, hauc¢és, kanduris, tapas, gruncis, e
novamente fulas e mandingas. Desembarcados na Bahia, que detinha o monopdlio do
comércio de escravos com a Costa da Mina, esses negros eram transferidos, pelo interior,
para as catas de ouro e de diamantes de Minas Gerais.

O desenvolvimento econémico e politico do Brasil impds modificacdes
substanciais a primitiva localizacdo de escravos no territdrio nacional. A guerra contra 0s
holandeses, os quilombos e as insurreices do elemento servil e a revolucdo da
Independéncia provocaram enorme dispersdo de negros, mas foram as sucessivas
mudancas de interésse econdmico — do acgucar para 0 ouro, do ouro para o café — que
realmente transformaram o pais num cadinho de tipos fisicos e de culturas da Africa : a
mineragdo absorveu, indistintamente, todo braco escravo ocioso nas antigas plantacfes
de aclcar do litoral; muitos negros da Costa da Mina, quando a corrida do ouro
arrefeceu, ficaram na Bahia, outros foram vendidos para Pernambuco e para o Maranhéo;
a maioria dos escravos antes empregados nas minas serviu as culturas do café e do
algoddo ou aos novos empreendimentos pecuarios no sui; as cidades reuniram elementos
de tddas as tribos, quer agregados a fa-mulagem do senhor, quer alugados a particulares,
quer trabalhando por conta prépria, quer engajados em exploracbes de tipo
industrial. As levas de
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negros chegados da Africa ajuntavam-se, em toda parte, cada vez em propor¢éo maior,
negros crioulos, nascidos e criados no Brasil.

Assim, o trafico dispds o campo para o intercambio linglistico, sexual e religioso
entre escravos e ex-escravos. Deu o retoque final a concentracdo de negros nagds na
Bahia, em fins do Século XVIII, quando os mineradores, desinteressados das minas, ja
ndo precisavam dos negros procedentes da Costa da Mina, nem se dispunham a pagar 0s
altos precos que os traficantes por eles pediam. A religido dos nagds, com as suas
divindades «ja quase internacionais”, como diria Nina Rodrigues, haviam dado o padréo
para tbdas as religides dos povos vizinhos, com a ajuda das divindades "apenas
nacionais-" dos jéjes, — isto €, todos os negros procedentes do litoral do Golfo da Guiné
professavam religiGes semelhantes a dos nagds. Como reflexo do estado social que
haviam atingido na Africa e do conceito que deles se fazia no Brasil, os nagds da Bahia
logo se constituiram numa espécie de elite e ndo tiveram dificuldade em impor a massa
escrava, ja preparada para recebé-la, a sua religido, com que esta podia manter fidelidade
a terra de origem, reinterpretando a sua maneira a religido catélica oficial.

A presenga de bom nimero de jéjes entre os escravos da Bahia serviu a esse
proposito. E, quanto aos negros mugulmanos (malés), que poderiam ser os émulos dos
nagos, afastavam de si a escravaria, dado o0 seu extremado sectarismo, como iriam atrair
sObre si, rnais tarde, as iras de toda a sociedade.

O modélo nagd foi aceito em toda parte, "uma vez organizado o culto".

IRRADIACAO

O foco de irradiacdo do modélo foi a Bahia, com focos menores em Pernambuco e
no Maranhdo, nesta ordem.

Era todos esses pontos a agricultura estava a cargo do negro de Angola, enquanto 0s
servigos domésticos e urbanos absorviam os negros da Costa da Mina. Os nagds, com
marcada preponderancia sdbre os jéjes, assumiram a lideranca religiosa na Bahia e em
Pernambuco; e, em igualdade de condi¢des com os jéjes, no Maranhéo.

De Pernambuco o modélo se difundiu por todo o Nordeste Oriental, enquanto o
Maranhd&o, outrora cabec¢a do Estado do Maranhédo e Grao-Pard, assegurava o seu triunfo
entre a pequena populacéo negra da Amaz6nia. Quanto, ao centro-sul, foi alcangado pela
Bahia através da zona da mineragdo. Tendo chegado tarde as catas, quando os interésses
da regido ja se orientavam para outras exploracdes econdmicas, 0 modélo ndo pdde
impor-se com 0 mesmo vigor com que o fizera no norte: teve de aceitar, em Minas
Gerais, no Estado do Rio e, posteriormente, em S8o Paulo, onde a massa escrava das
cidades era em maioria angolense, as formas de expressdo semi-religiosa correntes,
havia mais de cem anos, na regiao.

Ja em pleno Século XIX deu a Bahia o modélo aos cultos surgidos, mais
tardiamente do que os outros, no Rio Grande do Sul.
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UM FENOMENO DE CIDADE

Se assinalarmos no mapa a localizacdo desses cultos, veremos que todos eles
funcionam no quadro urbano ou, no maximo, suburbano, com uma ou outra exce¢do no
quadro rural. Do ponto de vista do nimero, a preferéncia se dirige para as capitais de
Estados, vindo em seguida as cidades que servem de centro a zonas econdmicas de
relativa importancia no &mbito estadual.

Podemos exemplificar com a Bahia : para mais de uma centena de candomblés da
capital, havera talvez duas dezenas deles na zona da cana de aglcar e do fumo do
Recdncavo e na zona do cacau, em tdrno de llhéus,

O culto organizado ndo podia, sob a escraviddo, florescer no quadro rural — ou
seja, a fazenda ou a cata. Para manté-lo, o negro precisava de dinheiro e de liberdade,
que sO viria a ter nos centros urbanos. Ora, 0 modélo nagb se sobrepds as diferencas
tribais em matéria religiosa exatamente quando a massa escrava, acompanhando o
fazendeiro e o minerador, se adensava nas cidades, ocupando-se em misteres diversos
daqueles para os quais chegara ao Brasil.

Com efeito, na primeira metade do Século XVIII, o negro urbano ja com dinheiro,
mas ainda sem liberdade, funda, sob a orientagdo dos seus senhores, as Irmandades do
Rosério e de Sdo Benedito; na segunda metade do século, quando comega a viver
independentemente do senhor, as suas religides tribais se fusionam numa unidade de
culto.

O novo culto viveu, precariamente, sujeito aos azares da repressao policial, até a
Independéncia e as agitages consequentes, feito e desfeito vérias vézes. A fundagéo do
candomblé do Engenho Velho, na Bahia, provavelmente em 1830, marca o inicio de
uma nova fase na existéncia do culto organizado de origem africana.

DESIGNACOES

N

Teremos de atribuir & escraviddo, talvez com justica, o ndo haver um nome
genérico, africano, para designar todos os cultos.

O candomblé da Bahia, sem ddvida o de maior esplendor de todo o Brasil, que
ainda agora serve de espelho a todos os outros cultos, tem uma designacdo com que ndo
concordam os seus adeptos, embora ndo tenham uma palavra melhor para substitui-la.
Uma das dangas outrora correntes entre os escravos, nas fazendas de café, era o
candome. Parece que candome era o nome dado aos atabaques, pois 0S negros
deportados do Brasil para Buenos Aires, como nos informa Bernardo Kordon, assim
chamavam "al tamboril africano» e as dangas executadas para regalo do tirano Rosas. O
e (aberto) do final da palavra, que parece angolense, talvez seja o e (fechado) que co-
mumente se acrescenta as silabas finais da frase nas linguas sudanesas,""'mo-
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dificado pela prosddia baiana, que o prefere (sapé, Tieté, roleta). Como decifrar, porém,
0 enigma que constitui a inclusdo do / ou do r, para formar os grupos consonantais bl ou
br, que as linguas sudanesas e bantos desconhecem? Podemos conjeturar, com
seguranca, que candomblé tenha sido imposto, de fora, ainda que ndo possamos imaginar
como, aos cultos da Bahia.

Do mesmo modo, macumba. Uma observacdo de Renato Almeida em Areias, S&o
Paulo, talvez ajude a entender o seu exato sentido. Antes de dancar, 0s jongueiros
executam movimentos especiais pedindo a béngdo dos cumbas velhos, palavra que
significa jongueiro experimentado, de acdrdo com esta explicagdo de um preto
centendrio: «Cumba é jongueiro rdim, que tem parte com o demonio, que faz feiticaria,
que faz macumba, reunido de cumbas". O jongo, danga semi-religiosa, precedeu, no
centro-sul, o modélo nagd. Como o vocabulo é sem ddvida angolense, a sua silaba inicial
talvez corresponda a particula ba que, nas linguas do grupo banto, se antepfe aos
substantivos para a formacao do plural, com provavel assimilacdo do adjetivo feminino
ma. Nem todos os crentes se satisfazem com esta designacdo tradicional — e os cultos
rnais modernos, tocados de espiritismo, ja se intitulam de Umbanda, em contraste com
Quimbanda, ou seja, macumba. Esta seria a magia negra, a Umbanda, a magia branca.

Os cultos sdo chamados batuque na Amazonia e no Rio Grande do Sul. A despeito
da semelhanca formal, supde-se que batuque seja, ndo um derivado do verbo bater, mas
a palavra africana com que, em Angola, se designa uma danca de roda que no Brasil tem,
principalmente, o nome de samba. Por extensdo, como sabemos, batuque se aplica a toda
e qualquer funcdo a base de atabaques. Exclusivamente de referéncia ao culto, ha na
Bahia a forma batucajé. De qualquer modo, trata-se de palavra profana. Herskovits e,
posteriormente, Roger Bastide registraram para no Rio Grande do Sul, esclarecendo que
os cultos de Porto Alegre sdo chamados para pelos crentes e batuque por estranhos. A
palavra para parece tupi, e ndo africana, — a menos que se verifique a hipotese, pouco
provavel, de ser uma deturpacdo de Bard, nome por que é conhecido entre os negros
gauchos o mensageiro Exu. Em qualquer dos dois casos, de que maneira este vocabulo
teria passado a designar os cultos do extremo sul ?

A palavra tambor (Maranhdo) talvez ndo necessite de maiores explicacdes. Em
babacué (Amazbdnia), ha apenas, como contribuicdo do negro, o e (fechado) final. Os
cultos do Nordeste fizeram de Xangd, famoso rei de Oy6 que se transformou em
divindade, um substantivo comum, corrente em Pernambuco, Alagoas e outros Estados.

Salientemos que até mesmo nessas designacdes se reflete a assimilacdo desses
cultos pela sociedade brasileira, o que os torna — podemos dizé-lo com absoluta certeza
— nacionais, de existéncia somente possivel no Brasil, e ndo rnais africanos.
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MONOTEISMO

Para entender a unidade dos cultos de origem africana, devemos proceder ao
abandono de certas noc¢Bes errbneas, mas correntes, a eles referentes, a fim de poder
levantar as suas caracteristicas comuns.

Supunha-se, outrora, que os cultos negros fossem politeistas — e sob esse pretexto
a repressdo policial parecia justificada. Sabemos agora que neles sempre se admitiu a
existéncia de um ser que os nagds chamavam Olorin (palavra que significa Senhor ou
Dono do Céu) e que os negros de lingua banto chamavam Zambi ou Zambi-ampungo
(que veio a dar, no Brasil, Zania-pombo) . Tédas as qualidades dos deuses das religides
universais, como o cristianismo e 0 maometismo, sdo atribuidas a suprema divindade,
que ndo tem altares, nem culto organizado, nem se pode representar materialmente.
Tendo criado o céu e a terra, porém, Olérdn ou Zaniapombo jamais voltou e intervir nas
coisas da Criacao.

O filho desse deus, Oxala, teria gerado a humanidade.

Tbdas as demais divindades situam-se em posi¢do nitidamente inferior, como
delegados, ministros, agentes do deus supremo, e sdo chamadas, aqui, orixas ou voduns,
vocabulos nagd e jéje, respectivamente, encantados, caboclos, santos, guias ou anjos-
da-guarda.

S40 elas naturais tanto da Africa como do Brasil. As africanas sdo principalmente
nagds, com um reduzido complemento jéje. A excecdo de Oxala, que, como filho do
deus supremo, facilmente de identificou com Jesus Cristo, as divindades nag6s e jéjes
perderam, no Brasil, 0 seu escalonamento hierarquico : divindades menores, como
Ox6ce, tém aqui a mesma importancia de Ogum, que deu ao homem os instrumentos
com que vencer a na-tureza, e Yansd e Oxun, espdsas de Xangd, se igualam com esta
divindade dos raios e das tempestades. Embora se diga, na Africa, que as divindades
nagods sdo ao todo 401, somente um punhado delas se fixou no Brasil. E, entre estas, ha
divindades, sendo secundarias, pelo menos cultuadas apenas na antiga capital politica
dos nagds, Oyo, e ndo na sua cidade santa, Ifé. As divindades jéjes robusteceram as suas
correspondentes nagds (Fa-1fa, Gun-Ogun, Loko-Iroko etc.) e as complementaram com a
boa D& e os voduns Zomadone e Avérékéte. Quanto as naturais do Brasil, talhadas a
maneira nagd, sdo divindades caboclas e negras, decorréncia imediata das campanhas
nacionais pela Independéncia e pela abolicdo : as caboclas sdo idealizagbes a moda
romantica, indianista, dos antigos habitantes do pais, Pena Verde, Tupinambd, Sete
Serras, e as negras figuram velhos escravos, santificados pelo sofrimento, Pai Joaquim, o
Velho Lourenco, Maria Conga.

Muitas dessas divindades assumem nomes e identificacGes diversos, dependendo
do lugar, da orientacdo do culto, da popularidade deste ou daquele



santo cat6lico ou da existéncia de tradigdes semelhantes. Oxdce pode chamar-se Dono,
Rei ou Sultdo das Matas, como pode ser Sdo Jorge na Bahia ou Sdo Sebastido no Rio de
Janeiro; Ossée, a dona das folhas, pode apresentar-se como & Caipora; Xangd pode ser
saudado como Séh6, cédmo Zaze ou como Badé, Léko como Tempo ou Katendé, Nana
Burucu como Bérdcd, Exu como Bara, como Léba ou como Aluvaia. . , Além disso, ha
divindades paralelas, como Loko, que mora na gameleira branca, e Juremeiro, que mora
na jurema, — sem contar que L6ko, ndo dispondo de gameleira no Maranhdo, nédo
hesitou em mudar-se para a cajazeira.

O deus Unico, sem funcédo na vida cotidiana dos crentes, poucas vézes merece deles
uma referéncia, sequer, ao contrario dos seus agentes, que sdo mencionados e invocados
a toda hora, com e sem motivo.

Se ndo se pode dizer que esses cultos sdo politeistas, também ndo se pode levantar
contra eles a acusacao de idolatria.

As divindades naturais da Africa nfo tém representacdo antropomorfica ou
zoomorfica: as figuras esculpidas em barro ou madeira (6xés) que muitas vézes se
encontram nesses cultos ndo representam diretamente as divindades, mas seres humanos
por elas possuidos, e somente por esta circunstancia merecem a distraida reveréncia dos
crentes. O que verdadeiramente as representa sdo 2 sua morada favorita — pedras,
conchas, pedacos de ferro, frutos e arvores — ou, secundariamente, as suas insignias. A
Unica representacao direta das divindades se da quando os crentes, por elas possuidos,
Ihes servem de instrumento.

Talvez possamos apontar uma excecdo em Exu. Varias figuras de barro, de massa,
de madeira e de ferro parecem representa-lo diretamente. Exu, porém, ndo é
propriamente uma divindade, mas o seu mensageiro, e, como protetor de aldeias, de
casas de culto e de residéncia, na Africa, era natural que acabasse tendo uma
representacdo rnais direta do que os demais seres celestes.

A representacdo indireta das divindades parece geral no Brasil, fora das macumbas
cariocas e paulistas. Mesmo nos cultos ja muito distanciados das tradi¢des africanas,
como os candomblés de caboclo da Bahia, as divindades se representam pela sua
morada permanente ou eventual. Entretanto, no Rio de Janeiro e em Sdo Paulo, embora
ainda se respeite o costume no referente as divindades naturais da Africa, ha esculturas,
quadros e desenhos representando diretamente as divindades caboclas e negras
(escravos) nascidas no Brasil.

CARACTERISTICAS

Tal como se encontram atualmente no Brasil esses cultos, podemos apontar quatro
caracteristicas que Ihes sdo comuns — uma delas principal, as outras dela decorrentes,
mas todas importantes para identifica-los como de origem africana.
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A POSSESSAO PELA DIVINDADE

Diversamente do que acontece nos demais cultos e religides existentes no Brasil, a
divindade se apossa do crente, nos cultos negros, servindo-se dele como instrumento
para a sua comunica¢do com 0s mortais.

A possessdo também se d& no espiritismo e na pajelanca, mas em condicdes
diferentes : no espiritismo sdo os mortos, e ndo as divindades, que se incorporam nos
crentes; na pajelanca, embora sejam as divindades dos rios e das florestas que se
apresentam, somente o pajé, e ndo os crentes em geral, é possuido por elas. Assim, ndo é
o fendbmeno da possessdo, por si mesmo, que caracteriza os cultos de origem africana,
mas a circunstancia de ser a divindade o agente da possessao.

Esta é a caracteristica principal desses cultos.

O CARATER PESSOAL DA DIVINDADE

A possessdo pela divindade, que torna inconfundiveis os cultos de origem africana,
se exerce ndo sdbre todos os crentes, mas sbre alguns eleitos, especialmente do sexo
feminino.

Acredita-se, em todo o Brasil, que cada pessoa tem, velando por si, uma divindade
protetora. O privilégio de servir de instrumento (cavalo) a divindade esta reservado a
alguns, que precisam iniciar-se (assentar o santo) para recebé-la. Os demais devem
submeter-se, entretanto, a determinadas ceriménias para poder servi-la de outra forma.

A iniciagdo prepara o crente como devoto e como altar para a divindade protetora,
que tem carater pessoal — isto é, embora seja Ogin ou Omolu, é o Ogin ou 0 Omolu
particular do crente, e, em alguns lugares, tem mesmo um nome préprio, por ela mesma
declarado ao final do processo de iniciaco. Dai dizer-se "o Ogln de Maria", "o Xangd
de Josefa" ou "a Yansa de Rosa", necessariamente distintos do Ogun, do Xangd ou da
Yansé de outras pessoas. Deste modo, cada cavalo esta preparado para receber apenas a
sua divindade protetora, e nenhuma outra, de acérdo com o modélo nagd, ou as suas
divindades protetoras, em certos cultos.

Ja vem acontecendo, na Bahia, no Recife, no Maranhdo, em Porto Alegre, que a
mesma pessoa receba em si um certo nimero de divindades, — duas ou trés, — mas, nas
macumbas cariocas e paulistas e no batuque da Amazbnia, os crentes podem receber,
sucessivamente, varias divindades e, nas primeiras, a possessdo por Exu, & meia-noite,

atinge ao mesmo tempo todos eles.

A dedicacdo a uma Unica divindade ja ndo é geral, mas esta mantém o seu carater
pessoal em todos os cultos, — a Yémanja de uma pessoa ndo pode manifestar-se em
outra, mesmo que a protetora seja também Yémanja, — o que qualifica e reforca a
caracteristica principal, da possessao pela divindade.



O ORACULO E O MENSAGEIRO

Mais do que as outras divindades, sdo inseparaveis a todos os cultos dois
personagens — If4, oraculo, e Exu, mensageiro celeste.

A associacdo de ambos ja era reconhecida, desde tempos imemoriais, na Africa.
Tal como os imaginam o0s nagds e os jéjes, sdo seres intermediarios entre as divindades e
os homens. Ifa, entretanto, por trazer aos homens a palavra das divindades, situa-se em
posicao superior a Exu, que transmite s divindades os desejos dos homens.

Certamente por ndo terem vindo para o Brasil elementos da sua ordem sacerdotal, 0
oraculo Ifa, generalizado entre as tribos do litoral do Golfo da Guiné, aqui chegou na
"mais modesta" das suas formas : a interpretacdo de oito ou dezesseis bizios, dispostos
em rosario ou soltos, atirados pelo adivinho.

Esta forma de adivinhar, noticiada por Jodo do Rio no Distrito Federal e estudada
na Bahia por Roger Bastide e Pierre Verger, se corrompeu com facilidade : a consulta as
divindades, outrora feita por um sacerdote especial, passou a fazer parte das atribuicdes
dos chefes de culto, tanto por constituir uma boa fonte de rendas como pelo prestigio
social que dela advém. Tracos culturais europeus, do espiritismo e do ocultismo,
modificaram o padrdo original de consulta as divindades, a medida que os cultos foram
atraindo negros de outras tribos e nacionais, pobres e ricos, de tddas as cores. Muitas
vézes sem a mais ligeira lembranca de If4, a consulta pode realizar-se diante de um copo
d'agua ou de uma vela acesa, com o adivinho possuido por uma divindade qualquer, ndo
interpretando a linguagem sagrada dos buzios, de que ja ndo se serve, mas vendo o futuro
do consulente.

Sucedem a consulta as praticas magicas — e entdo a antiga e poderosa associa¢do
Ifa-Exu se revela integralmente.

Exu, que tem sido equiparado ao diabo cristio por observadores apressados, serve
de correio entre os homens e as divindades, como elemento indispensavel de ligacao
entre uns e outras. Todos os momentos iniciais de qualquer ceriménia, individual ou
coletiva, publica ou privada, lhe sdo dedicados para que possa transmitir as divindades
os desejos, bons ou maus, daqueles que a celebram- A homenagem obrigatéria a Exu
(despacho ou ébo) pode tomar as rnais diversas formas, quando individual ou privada,
— desde um grande cesto contendo bode, galinha preta e outros animais sacrificados,
bonecas de pano, as vézes picadas de alfinetes (lembranca do envoltement ocidental),
farofa de azeite de dendé, garrafas de cachaga, tiras de pano vermelho e moedas, como
na Bahia, até apenas uma vela acesa, uma garrafa de cachaca e alguns charutos, como no
Rio de Janeiro. Em todo o Brasil, entretanto, o despacho de Exu deve ser depositado
numa encruzilhada, dominio incontestado do mensageiro celeste.

Além de proteger casas e aldeias, na Africa, como o faz, no Brasil, no referente as
casas de culto, Exu preside a fecundidade, sendo as dancas em
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sua homenagem uma representacdo do ato sexual. Embora mantenha, em todo o pais, o
carater falico que o distingue no Gélfo da Guiné, somente as macumbas cariocas e
paulistas preservaram as suas dancas, amenizando-as, tornando menos ostensiva a marca
do sexo.

O mensageiro se multiplica, em todos os cultos, em varios Exus, com nomes e
fungbes os rnais diversos. Muitas vézes associam-no a Ogun e a Oxdce, como seu
camarada inseparavel; no Rio de Janeiro, além de apresentar-se com a sua multipla
personalidade, os crentes o fundiram a outra divindade, Omolu, criando o Exu Caveira,
com o encargo de proteger os cemitérios, especialmente o de Iraja, — concepgdo
semelhante a de Baron Cimetiere do Haiti. Os velhos nimeros magicos — 3 e 7 —
cortejam e envolvem Exu no Brasil.

O oréculo e 0 mensageiro ajudam a caracterizar os cultos de origem africana. Se a
consulta as divindades nem sempre se faz sob a invocacdo de Ifa, a sua associagdo ao
despacho de Exu dar-nos-a a confirmagdo de que se trata de uma das facetas mais
importantes do modélo nagé.

Em suma, estas caracteristicas, comuns a todos eles, — a possessao peia divindade,
o carater pessoal desta, a consulta ao adivinho e o despacho de Exu, — demonstram que
esses cultos constituem realmente uma unidade, que assume formas diversas em cada
lugar.

AREAS E TIPOS

Em parte alguma os cultos se apresentam com a uniformidade suficiente para uma
identificacdo de tipos absolutos. Entretanto, tomando por base determinados aspectos
peculiares, e utilizando o artificio de dividir o pais naquelas areas em que estes se
registram, poderemos chegar a uma identificacdo relativa, que concorra para entender a
unidade na variedade.

A faixa litordnea compreendida entre a Bahia e 0 Maranhdo (A-l) e, apesar da
descontinuidade geogréfica, o Rio Grande do Sul (A-2) constituiriam a primeira dessas
areas (A), a rnais importante do ponto de vista da permanéncia das concepc¢des religiosas
jéje-nagos.

Subdividindo a zona A-l, teremos trés subareas — a do candomblé (Leste
Septentrional), a do xangd (Nordeste Oriental) e a do tambor (Nordeste Ocidental). Os
batuques ou paréas do Rio Grande do Sul sdo representativos da zona A-2, que completa
a area A, como uma reproducdo, adaptada as condi¢Bes gauchas, do candomblé da
Bahia.

Nesta grande area podem-se registrar, além das caracteristicas nacionais dos cultos
de origem africana, indmeros outros elementos de identificacdo ja inteiramente
esquecidos ou abandonados nas demais areas, como o ritual funerario (axéxé) e a
sociedade secreta dos Eguns (Bahia), as espdsas sacerdotais do adivinho (Recife) e, em
toda a sua inteireza, a personalidade de Exu, sob 0 nome de Bara (Porto Alegre).
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Como todos os cultos tém a mesma designacdo genérica em cada subarea, digamos,
para evitar confusdo, que aqui nos referimos aqueles poucos em que a teogonia e a
liturgia sdo realmente jéje-nagds, quase sem diferencas aprecidveis em confronto com as
religides de que descendem.

Estes cultos deram o padrdo local para os demais. Na Bahia, por exemplo, ha
menos de duas dezenas deles, mas 0s outros, rnais numerosos, que se proclamam
oriundos de tradicbes diversas, — Angola, Congo, caboclo, na realidade sao,
estruturalmente, produtos secundarios daqueles, simples repeticdo e diluicdo das
divindades, do processo de iniciagdo, das cerimdnias e, cm suma, de todo o complexo
religioso jéje-nagd, com ligeiras modificacBes de pormenor. A mesma coisa acontece
com o0s xangds do Recife, que serviram de padrdo para os cultos de todo o Nordeste
Oriental: embora cada vez mais distantes das tradicGes j&je-nagbs, esses cultos se
estruturam a moda pernambucana. No Maranhdo, porém, dada a existéncia prestigiosa
de duas antigas casas de culto, a Casa das Minas (jéje) e a Casa de Nagd, os cultos de
S&o Luis se orientam para a imitacdo, ora de uma, ora de outra dessas Casas.

Uma segunda area (B) seria a regido compreendida pelo Distrito Federal, Estado do
Rio, Sdo Paulo e, possivelmente, Minas Gerais: a area da macumba.

Tendo chegado ao Rio de Janeiro, centro da area, mais ou menos por ocasido da
sua elevacdo a capital do pais. 0 modélo experimentou um passageiro esplendor, que,
como parecem demonstra-lo as reportagens de Jodo do Rio, se apagou totalmente em
comecos deste século. Debilitara-se com as concessdes feitas as tradi¢es culturais de
Angola, de onde procedia a maior parte dos negros da regido, — a aceitacdo das suas
dancas semi-religiosas, o0 jongo e o Caxambu, e do seu culto dos mortos, este Gltimo uma
ponte para a aceitacdo posterior do espiritismo kardecista; com a ades&o de brasileiros de
todos os quadrantes da Federacdo e de tddas as camadas sociais; com o beneplacito dado
a concepgdes e praticas do espiritismo e do ocultismo e com a complacéncia
demonstrada em relacdo a novas divindades, caboclas e negras. Embora alguns cultos da
Bahia se tenham transferido para o Rio de Janeiro, reforgando o contingente original, em
nenhuma outra area os cultos de origem africana se apresentam em téo adiantado estagio
de nacionalizacéo.

Na area B distinguem-se dois tipos de culto — a macumba propriamente dita, com
a possessao pela divindade induzida pelos atabaques, na forma em que se verifica em
todo o pais, e a Umbanda, penetrada de espiritismo, com o transe leligioso a obedecer,
preferentemente, mas sem exclusividade, a outros modelos. A distin¢éo entre ambos 0s
tipos segue, aparentemente, a linha de classe — a macumba satisfaz as necessidades
religiosas dos pobres, a Umbanda, as dos ricos.

Muito densos na regido metropolitana do Distrito Federal, que inclui todos os
municipios fluminenses, capixabas, mineiros e paulistas que dela
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dependem, os cultos se rarefazem a medida que se aproximam de S&o Paulo e de Belo
Horizonte.

Uma terceira e ultima area (C) seria a Amazdnia — ou, melhor, as cidades de
Belém e Manaus e um ou outro burgo mais populoso e antigo. Aqui se produziu um
fendmeno semelhante ao indicado no centro-sul; sem um prestigioso grupo jéje-nagd
para apoia-lo, e tendo encontrado viva e atuante uma tradicdo local, o modélo de culto
teve de adaptar-se as condi¢des do ambiente.

A conquista da Amazonia, iniciada no Século XVII, resultou da necessidade de
assegurar uma nova fonte de especiarias a Portugal, que as estava perdendo no Oriente.
O braco direito dos portuguéses, nessa tarefa, ao contrario do que acontecia entdo com o
acUcar e iria acontecer com as minas e o café, ndo foi o negro, mas o indio, descido
pacificamente das suas aldeias para compor as expedi¢cbes em busca das drogas do
sertdo. Assim, os estilos de vida do silvicola se impuseram aos conquistadores, en toda a
regido, e ao pequeno nimero de negros chegados, rnais tarde, para a lavoura de manti-
mentos e para os afazeres urbanos, de menos seducdo e importancia do que as incursées
pela floresta.

Vindo do Maranhdo, porto de entrada dos escravos destinados ao grande vale,
trazido, tanto por estes, como pelo grande ndmero de migrantes maranhenses que la se
estabeleceram, o modélo teve de curvar-se ante uma forma de expressdo religiosa
grandemente difundida na Amazénia — a pajelanga. Com esta coloragdo local, ha dois
tipos de culto na &rea C, o batuque e o babagué, que correspondem as variedades
transmitidas a Amazodnia, respectivamente, por elementos egressos da Casa de Nagb e da
Casa das Minas de S&o L.uis.

Aqui encontramos, além dos cigarros de tauari e das espadas, figuras de pajelanca,
como os mestres Carlos, Maraj6 e Parod, a palmeira Jarina transformada em divindade
alegre e estouvada e os voduns e orixas trazidos do Maranhéo.

Podemos arrematar dizendo que a presenca de cultos de origem africana em todas
essas areas, na forma em que os encontramos, acompanha as linhas de disperséo (trafico
interno) de escravos até a abolicdo, embora os movimentos posteriores, e especialmente
os atuais, da populacdo brasileira ja estejam, paulatinamente, ampliando, complicando e
transformando este esquema.

Os cultos da area A resultaram do contato simples e direto entre as concepcdes
religiosas jéje-nagds, quando estas sobrepujaram as das outras tribos, e o catolicismo
popular. Os cultos das areas B e C exigem uma explicacdo menos singela, por se terem
originado de um segundo contato do modélo de culto vigente na &rea A, ora com formas
semi-religiosas angolenses (area B), ora com a pajelanca amazonica, resultado, por sua
vez, de contato anterior entre praticas magicas dos nativos e o catolicismo popular (area
C).
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SUBTIPOS

Estes sdo os tipos-padrdo nas diversas areas em que, por necessidade de estudo,
dividimos o Brasil, mas ao lado deles, as vézes a pequena distancia, na mesma cidade e
no mesmo bairro, floresce um grande nimero de subtipos.

A formacdo de subtipos, todo dia mais numerosos, se deve, por um lado, a
aceitacdo do modélo de culto (na forma em que exista no local ou na regido) por grupos
cada vez rnais distantes das tradi¢cbes que o plasmaram e, por outro, a falta de uma
autoridade eclesidstica comum, capaz de manter vivas essas tradi¢des. Tanto brancos
Como negros, ricos e pobres, letrados e analfabetos, sdo assistentes, participantes, chefes
de culto, — negros ja sem lembranca das suas antigas relagdes tribais com a Africa, que
aprenderam o que sabem de negros igualmente destribalizados, devotos de cultos ja
acomodados as condicBes brasileiras locais, e brancos que aderem a candomblés,
xangds e macumbas pelas rnais diversas razdes. Por motivos ébvios, ndo vingaram aqui
as ordens sacerdotais — e cada culto se dirige por si, independentemente, sem dever
obediéncia a nenhum outro, de modo que o aprendizado da teogonia e da liturgia se faz
dentro dele, para servi-lo, ao sabor das conveniéncias e dos conhecimentos do seu chefe,
e ndo em comum, para todos.

Isto se reflete, principalmente, na liturgia, porta aberta a infiltracdo de acréscimos,
substituicdes e modificagdes no modélo original. Assim, a iniciacdo pode prolongar-se
por um ano ou por algumas semanas como pode deixar de verificar-se de todo
(candomblés de caboclo, Bahia) ou a inicianda se desenvolve a0 mesmo tempo que
participa, com as rnais antigas, das ceriménias religiosas (macumbas); a vestimenta pode
ser sacerdotal (o crente, possuido pela divindade, se paramenta com as vestes sagradas
desta, como na Bahia), ou sem qualquer destas coisas (Belém e Manaus); a lingua ritual
pode ser nagd, jéje, angolense, portugués ou o que os crentes chamam guarani... A
dualidade de ritos (Keto e ijéxa) nos cultos mais proximos das tradigdes nagbs constituiu
um precedente logo seguido por negros de tribos diferentes para a criacdo de novas
modalidades rituais.

A danca pode servir de exemplo.

O carater hieratico da danca ritual dos nag6s se modificou, no Brasil, primeiro,
pela sua aceitacdo por elementos angolenses e congueses, na Bahia; em segundo lugar,
pela imitacdo do que se supunha fosse a danca ritual dos tupis, — a cabega baixa, 0
corpo curvado para a frente, grande e continua flexdo de joelhos, movimentos principais
para fora do circulo, — em homenagem as novas divindades caboclas, na Bahia e na
Amazonia; e, finalmente. nas macumbas, pela tradigdo anterior de dangas semi-
religiosas, sem estruturacdo associativa que lhes permitisse fixar um padrdo a que se
subordinasse a iniciativa pessoal. Somente na &rea A a danca ritual permanece hierética,
e ndo um abandono desordenado do corpo, a0 menos naqueles cultos que apontamos
como tipos-padrdo de cada subarea, — com maneiras estabelecidas, diversas e especiais
para cada divindade, na Bahia e em Porto Alegre, ou
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tendendo para uma Unica maneira, comum a todas elas, mas ainda hieratica e digna, no
Recife e no Maranhdo. Até mesmo o circulo em que se desenvolve a danca de ac6rdo
com o modélo nagd pode ser substituido, como acontece nas macumbas, pela carga em
fileira cerrada, a seis, oito ou dez de fundo, em direcéo aos atabaques.

O Unico elemento comum da liturgia é o atabaque, acompanhamento preferencial
para as cerimonias religiosas. O atabaque estd presente em todos os cultos, seja
percutido com varetas, seja com as médos, de pé, montado em cavaletes, entre as pernas
ou cavalgado pelo tocador, quer sozinho, quer em conjunto com outros instrumentos
tradicionais, cabacas, ag0gds, ou ajudado por palmas. Entretanto, em virtude de
restricBes policiais, do clamor da imprensa contra o ruido que produz e da adesdo ao
cerimonial espirita, as macumbas cariocas e paulistas, especialmente as que se localizam
rnais perto do centro urbano, vao aos poucos substituindo o atabaque pelo tambor € pela
caixa, quando nao o suprimem de vez em beneficio das palmas. Em muitos pontos ja se
perdeu, também, o costume nagd de consagrar os atabaques.

O canto, a mUsica e a danca estavam intimamente ligados entre si, no modélo de.,
culto. Ja vimos que a danga, a ndo ser na Bahia e em Porto Alegre, deixou de obedecer
ao padrdo imposto pela ocasido e, portanto, pelo canto. Em toda parte continua-se o
habito de cantar e dancar trés vézes para cada divindade que se deseje saudar, mas tende
a desaparecer uma caracteristica essencialmente africana do canto litirgico — a sua
autonomia melddica em relagdo & musica produzida pelos instrumentos de percusséo.
Embora parcialmente perdida, a letra dos hinos sagrados, pelo menos dos tipos-padrdo
da 4rea A, tem uma seqiiéncia ordenada e logica, de louvacdo, de narrativa, de
invocagdo, mas, nas areas B e C, o canto quase se reduz a uma exclamagédo, quando nao
€ um amontoado de palavras sem sentido ou a simples utilizacdo de quadras populares
sem conexao aparente com a divindade ou com a ceriménia.

Os subtipos, tanto os antigos como os recentes, — 0s que agora estdo surgindo ao
redor de Fortaleza e de Curitiba, por exemplo, — sdo pontos intermediarios da acelerada
fusdo das crencas africanas no Brasil.

FOLCLORIZACAO

Estas crencas ja se estdo encaminhando parcialmente para o seu destino légico — o
folclore.

Festas outrora celebradas no recesso dos cultos, como as de Yémanja e dos
gémeos, conquistaram a Bahia, como as cerimfnias propiciatérias do Ano Novo
tomaram para si as praias cariocas. Em Séo Luis, o tambor, de mina e de nag6, deu um
produto profano — o tambor de crioulo. Ao antigo cortejo dos reis do Congo aderiram
os cultos da Bahia e do Recife, criando os folguedos que agora conhecemos como
afoxés e maracatus. Os antigos cucum-
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bis, predecessores dos atuais cabocolinhos e caiap0s, a capoeira, 0 Caxambu e 0 jongo
tomaram corpo sob o estimulo das crengas trazidas da Africa.

As formas lddicas, estendendo a novos setores da populacdo as crengas e préaticas
basicas dos cultos de origem africana, se contribuem para a desagregacdo deles como
unidades religiosas relativamente compactas, também reforcam, tornando-os rnais
compreensiveis e aceitaveis, a predisposicdo geral que ajuda a sua manutencdo e
multiplicacéo na regido dada.

Este tem sido o papel desempenhado, por exemplo, pelo maculelé, um jogo de
bastBes da Bahia, em relagdo aos candomblés de caboclo do Recdncavo.

PERMANENCIA

Talvez as desigualdades regionais de desenvolvimento econdmico do Brasil possam
explicar a distancia relativa a que, em cada area, estdo os cultos de origem africana em
relagdo com o modélo original.

O Nordeste, entregue a sua sorte, subalimentado, talado pela seca e peia agricultura
rotineira, sem modificagdes apreciaveis na sua estrutura econdémica desde os tempos de
Duarte Coelho, constitui uma regido ideal para a permanéncia desses cultos. O acréscimo
da Bahia (Leste Septentrional) ao Nordeste, para formar a zona A-l, apenas agrava as
tintas do quadro, pois a Bahia, a ndo ser com a explora¢do do cacau, importante somente
a partir de fins do século passado, ficou praticamente a margem do progresso nacional
desde que deixou de ser a capital do pais, em 1763. As condi¢des demogréficas do
Nordeste e da Bahia concorrem, igualmente, para conservar a fidelidade as tradi¢Ges
jéje-nagds, pois na zona A-l se concentram mais de dez milh6es de pretos e pardos, rnais
da metade dos recenseados no Brasil em 1950.

A éarea B comanda o progresso — e isto provavelmente basta para justificar a
distancia, que cada dia se encomprida rnais, entre a macumba e o modélo de culto,
enguanto a economia extrativista da Amazbnia, que ndo mudou de carater nem de
métodos desde a penetracdo portuguésa, e a sua populacao rarefeita ajudam a entender a
aceitacdo, com a frouxidao que tém na area C, dos cultos trazidos do Maranhao.

O ULTIMO REDUTO

Tinha razdo Nina Rodrigues ao considerar uma ilusdo a catequese: a sociedade
brasileira ndo conseguiu desafricanizar o negro, no referente as suas crencas religiosas,
enquanto teve foros oficiais a religido catélica, como o féz no referente a lingua, a
vestimenta, aos costumes em geral.

Embora as linguas nativas da Africa permanecam, em alguns pontos, como lingua
ritual, ndo ha davida de que a lingua portuguésa se impds sobre tddas elas. Dos trajes
africanos, resta apenas o da baiana, que na sua torma final é rnais brasileiro do que
natural da Costa. Os pratos e iguarias que consideramos africanos — o vatapa e o caruru
da Bahia e o arroz de cuxa
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do Maranhdo, por exemplo, — estdo circunscritos a algumas cidades, onde constituem
rnais um regalo do que um costume alimentar cotidiano. Todos os folguedos do negro
sdo ainda reconheciveis como tais, dada a presenca inconfundivel de tracos africanos,
mas j& admitem muitos elementos que os tornam privativos do Brasil. Quanto aos
costumes, o0 negro, destribalizado pela "desgraga comum" da escraviddo, ndo teve outra
alternativa sendo aceitar os da sociedade nacional.

Exatamente quando o negro estava a ponto de aceitar o catolicismo, em virtude da
demolicdo das suas crencas religiosas particulares, 0 modélo nag6 atraiu tddas as suas
atencdes.

SUBCULTURA

Estes cultos, seja qual for o modo em que se apresentem, sao um mundo, todo um
estilo de comportamento, uma subcultura, que pode ser vencida somente através de
alteracGes profundas e substanciais das condi¢Bes objetivas e subjetivas arcaicas de que
sdo certamente o reflexo.
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Cia. Editora Nacional, S&o Paulo, 1932, e O animismo fetichista dos negros baianos. 2.2 ed., Civilizacdo
Brasileira Ed., Rio de Janeiro, 1935, e de ARTUR RAMOS, O Negro brasileiro, 2% ed., Brasiliana, Cia. Editéra
Nacional, Sdo Paulo, 1940, e Introducdo a Antropologia brasileira, vol. | (parte referente a "as culturas
negras"), Livr. Ed. da Casa do Estudante do Brasil, Rio de Janeiro, 1943.

Quanto aos varios cultos, pode consultar:

Bahia — EDISON CARNEIRO, Candomblés da Bahia, 2." ed., Editorial Andes, Rio de Janeiro, 1954.

(Pernambuco — RENE RIBEIRO, Cultos afro-brasileiros do Recife: um estudo de ajustamento social,
ntimero especial do Boletim do Instituto Joaquim Nabuco, Recife, 1952.

Maranhdo — NUNES PEREIRA, A Casa das Minas, publicacdo n.° 1 da Sociedade Brasileira de
Antropologia e Etnologia, Rio de Janeiro, 1947.

S&o Paulo —e ROSSINI TAVARES DE LIMA, Medicina e ritmo no folclore de S&o Paulo, Ricordi, S&o
Paulo, 1954 (capitulo s6bre "sessdo de terreiro™).

Rio Grande do Sul — MELVILLE J. HERSKoVITS, Os pontos rnais meridionais dos africa-
nismos do Novo Mundo, in "Revista do Arquivo Municipal”, Sado Paulo, abril de 1944,
ps. 81-99, e ROGER BASTIDE, Sociologia do Folclore brasileiro. Editora Anhambi, Sao Paulo,
1959 (ensaio sobre "o batuque de Porto Alegre").

Embora j& se possa lotar uma prateleira de estante com folhetos diversos, ndo ha trabalhos de cunho

cientifico sdbre as macumbas do Distrito Federal. Certos capitulos das obras de ARTUR RAMOS, ja citadas,
preenchem esta lacuna.



